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Odla pa fredligt vis: Om vaxande, ekologi och
andlighet i Elin Wagners forfattarskap, 1940-1941

Av Carola Nordbdack

Jorden ar ej skapad av méanniskohdnder — men manniskohander har slagit under sig
jorden. Och dock later sig jorden ej dgas. Om den missbrukas, lider den och upphor
att ge.!

Man kan inte reta upp en del av skapelsen mot sig, ty allt &r besjdlat och allt en
enhet.?

I denna text undersoks den civilisationskritik som Elin Wagner formulerade i de
skrifter som hon publicerade i borjan av 1940-talet. I fokus dr hennes satt att forsta och
beskriva relationen mellan méanniskan och den 6vriga naturen. Citaten ovan visar
exempel pa hur hon beskriver jorden som skapad och besjdlad. Allt liv hor ihop och
verkligheten ses som en helig vdav av sammanflatat liv. Hon kritiserar &ven manniskans
sdtt att agera gentemot jorden och ger slutligen en varning: naturen har en stark agens
och reagerar med lidande och motstdnd om den missbrukas. I citaten sammanflatas
saledes teologiska och ekologiska pastaenden med varningar och uppmaningar —
manniskan maste forandra sin relation till jorden for att kunna skapa fred.

Wagner (1882-1949) var journalist och forfattare med ett omfattande internationellt
kontaktnat. Under sina resor utvecklade hon tankar som sedan presenterades for en
svensk lasekrets. Hon deltog d@ven aktivt i kampen for kvinnors rostratt och frigorelse.
Under lang tid engagerade sig Wagner ocksa i fredsarbete men tvingades vid 1930-
talets slut se hur varlden dn en gang drevs in i krigets dodsmaskineri. Under samma
period blev hon alltmer intresserad av miljofragor och insag att industrisamhallets satt
att exploatera naturen ocksa kunde ses som en form av krigforing. Detta utmynnade i
en djupgaende sambhalls- och civilisationskritik dar hon lyfte miljéfragor utifran
historiska, politiska, andliga och feministiska perspektiv.t

Textens overgripande syfte ar att utveckla en djupare forstaelse av den ontologi

som Wagner formulerade vid tiden for andra varldskrigets utbrott genom att

1 Wagner & Tamm, 2014, s. 19.

2 Wagner, 1941, s. 61.

3 Isaksson & Linder 2003; Wistrand 2006.
4 Peterson 1994; Leppanen 2005.



undersoka hur de ekologiska och andliga inslagen var konstruerade och
sammanflatade. I fokus for studien dr hennes sétt att foga samman tankar, idéer och
fakta fran olika hall i det idéhistoriska rotsystem som kan skonjas i hennes texter. Det
bestdr av en kombination av teologiskt, filosofiskt, mytologiskt och vetenskapligt
tankegods. Kéllmaterialet utgors framst av de bada debattbockerna Fred med jorden
(1940) och Viickarklocka (1941).

Studien utgor darmed en rekonstruktion av Wagners ontologiska antaganden — det
vill siga hennes forestallningar om verklighetens och tillvarons grundlaggande
beskaffenhet. Dessa forestallningar identifieras, kontextualiseras och positioneras pa
olika satt, bland annat med hjélp av begrepp som ekoteologi, ekospiritualitet och
ekofeminism. Det kan uppfattas som anakronistiskt eftersom dessa begrepp inte var
introducerade vid den tid hon skrev sina bocker. De bygger dessutom pa begreppet
ekologi som inte var allmént spritt forran vid 1900-talets mitt. Ekosystem, ett annat
centralt begrepp, utvecklades inte forran under 1930-talet.> Men genom att relatera
hennes tankande till dessa begrepp blir det mdgjligt att belysa deras successiva

utveckling och de idéstrémningar som de knét an till.

Tidigare forskning om Elin Wagner

Wagners inflytande och skrifter har varit féremal f6r en rad studier ur olika
perspektiv.® Ulla Isakssons och Erik Hjalmar Linders biografi ger en inkannande och
noggrann beskrivning av de ekologiska dimensionerna i Wagners texter.” Historikerna
Abby Peterson och Carolyn Merchant intresserade sig tidigt for Wagners ekologiska
feminism och studerade bade de kvinnliga natverk som hon deltog i och de kvinnor
som sedan fortsatte att sammanfora ekologiska och feministiska fragor under 1970- och
1980-talen.?

Under 2000-talet ar det framst Katarina Leppanen som har fortsatt denna forskning
och studerat hur Wagner formulerade ekofeministiska tankegangar langt innan
begreppet ekofeminism var utvecklat.” Leppanen har dven utvidgat den ekofeministiska

analysen genom att fokusera pa Wagners natursyn,' nagot som dven litteraturvetaren

5 Hagen 1992; Golley 1996.

¢ se exempelvis Jonsson 2001; Wistrand 2006; Marsell 2024.
7 Isaksson & Linder 1977; Isaksson & Linder 1980.

8 Peterson & Merchant 1986; Peterson 1994.

° Leppanen 2004; Leppanen 2005.

10 Leppénen & Svensson 2016.



Judith Meurer-Bongardt gjort.!! Wagners betydelse har ocksa betonats av den
forskning som studerat miljororelsens framvaxt. Dar beskrivs Wagner som en viktig

aktor — “en av det moderna miljomedvetandets svenska pionjarer”.12

Ekoteologi och ekospiritualitet

Begreppet ekoteologi anvands ofta for att beskriva sddan teologisk reflektion som
behandlar manniskans roll i relation till den 6vriga naturen och utgar fran att
manniskan maste hitta satt att leva i samklang med den. Ekoteologin kan ses som ett
svar pa miljohot och ett forsok att omprova, aterupptiacka och foérnya den kristna
traditionen i ljuset av de utmaningar som miljokrisen stiller samhallet infor. Sadan
ekoteologi etablerades under 1970-talet och den har ofta rymt en dubbel kritik: bade en
teologiskt motiverad samhallskritik av det som orsakar ekologisk forstorelse, och en
ekologiskt orienterad kritik av idéer, praktiker och fenomen som medverkat till
forstorelse av ekosystem och bidragit till negativ klimatpaverkan. Det innebar att
ekoteologi bade utforskar hur kristen teologi kan svara pa miljofragor och erbjuder en
mojlighet till sjdlvrannsakan och utveckling for olika kristna rorelser.!3

Vidare rymmer ekoteologi dven teologiskt motiverade praktiker.!* Har kan man
anvanda begreppet ekospiritualitet som en bendamning pa levda upplevelser och
erfarenheter av ekologisk andlighet. Ekospiritualitet kan darmed ses som den
individuella och kroppsliga erfarenheten av helighet i och genom den omgivande
naturen, en upplevelse som mojliggor en djupare andlig gemenskap med naturen som
sedan kan fungera som en drivkraft for ekospirituellt laddade handlingar.'>

Texter och predikningar med ekoteologiska perspektiv tar ofta sin utgangspunkt i
ett aktuellt miljoproblem och sadan teologisk reflektion kan sparas tillbaka till 1800-
talets slut, det vill sdga langt innan begreppet ekoteologi utvecklades. Ekoteologisk
reflektion kan ddarmed ses som en del av det samhalleliga ekologiska uppvaknande
som inleddes redan i slutet av 1800-talet i samband med att det industrikapitalistiska
samhallets negativa miljoeffekter borjade skonjas. Darefter 6kade den ekologiska

medvetenheten i omfattning och inflytande fran 1960-talets slutskede genom

11 Meurer-Bongardt 2022.

12 Cassegard & Thorn 2023, s. 215-219.

13 Conradie 2023.

14 Conradie 2006, s. 3; Pihkala 2017, s. 14-26.
15 Bock 2024.



miljororelsen, den vaxande ekologiska kunskapen samt oron for de 6kande
miljoproblemen.¢

Den historiskt inriktade forskningen om ekoteologins framvaxt vid 1900-talets
borjan ar relativt begransad. Ett undantag ar den finske miljoteologen Panu Pihkalas
studier om kristna ekoteologer vid denna tid.!” Pihkala pekar bland annat pa att dessa
foregangare ofta var lekmén — de hade inte akademisk eller kyrklig teologi som
profession. Vidare pekar Pihkala pa betydelsen av olika odlingsteorier och -praktiker
under 1930-talet och beskriver det han kallar agrar ekoteologi.’® Pihkala syftar med detta
begrepp pa sadana teologiska tankare inom olika kristna riktningar i USA och Europa
som vid 1900-talets borjan menade att en levande landsbygd och aktivt jordbruk var
nyckeln till bade samhallets och de enskilda medborgarnas vilfard. Inom ramen for
denna krets utvecklades en form av “soil gospel” — en jordteologi som fokuserade pa
manniskans relation till jord och landskap. I USA véaxte det ocksa fram kristna natverk
vars syfte var att utveckla och vidmakthalla férsamlingsorienterad ekoteologi med
jordbruk och odling som utgangspunkter.!

De forsta ekoteologiska rosterna bidrog till utvecklandet av en kristen miljoetik,
vilket synliggor ekoteologins kontextuella karaktar. Den var ett sétt att utifran en
religios varldsbild artikulera nya vetenskapliga ron, vaxande samhallsproblem och
ordttvisor och samtidigt resonera kring de underliggande forskjutningar i relationen
mellan méanniska och miljo som hade pagatt alltsedan 1800-talets mitt. Den enda
kvinna som Pihkala ndmner i detta ssmmanhang ar den engelska forfattaren Dorothy
L. Sayers vars forfattarskap rymde ekoteologiska strak.2

Ekofeministiska teorier har ocksa tillampats av kristna ekoteologer for att
problematisera tankemonster relaterade till teologiska begrepp, dogmer och
torhallningssatt till miljo och natur.?! Pihkala skriver att den ekofeministiska teologin
dock inte framtradde forran under 1970-talet och exemplifierar denna riktning med
teologer som Rosemary Radford Ruether och Sally McFague (2017: 268f).

Trots att den ekologiska och feministiska dimensionen av Wagners forfattarskap

har studerats tidigare har annu ingen undersokt hennes debattskrifter utifran ett

16 Larsson Heidenblad 2021; Cassegard & Thorn 2023.
17 Se exempelvis Pihkala 2017.

18 Pihkala 2016; Pihkala 2017, s. 80ff.

19 Pihkala 2017, s. 106ff; Lowe 2016.

20 Pihkala 2017, s. 129, 268f.

21 JTansdotter 2003.



ekoteologiskt perspektiv. Teologen Michael Nausner har dock pekat pa att Wagners
gudsbild har panenteistiska drag.?? Detta innebar i korthet forestallningen att Gud
genomsyrar allt men ar samtidigt inte identisk med vérlden. En sddan gudsbild
implicerar saledes att en gudomlig narvaro kan anas i savadl manniskan som i den

ovriga naturen. Det dr en gudsbild som ofta foretrads av ekoteologer.?

Elin Wagners natur- och miljéengagemang

Wagner hade dnda sedan sin barndom haft en néra relation till odling och jordbruk.
Hon véxte upp som stadsbarn i Nykoping och Helsingborg dar hennes far var rektor,
men tillbringade somrarna i Sméland. Inledningsvis spenderade hon dem hos sin
morfar i prastgarden i Tolg och senare hos sin morbror som var prost i grannbyn Berg.
I dessa hem levdes ett traditionellt prastgardsliv med ett stort matt av
sjdlvhushallning.2*

Barndomsupplevelserna i Smaland satte djupa spar i Wagner. I vuxen alder sokte
hon sig tillbaka till de trakter dar hon tillbringat sina somrar. 1925 kopte hon en bit
mark i Berg, dar hon lat bygga ett hus som kom att kallas Lilla Bjorka. I detta hus
bodde Wagner varaktigt fran 1929. Tio ar senare kopte ocksd hennes van konstnaren
Flory Gate (1904-1998) en gard i Berg vilket mojliggjorde ett nara samarbete dem
emellan. Gate delade Wagners intresse for jordbruk och samarbetade med henne pa
olika sétt for att samla in kunskap om odling, djurskotsel och markbiologi.?
Tillsammans med Gate arbetade hon under krigsaren med att utveckla en
odlingspraktik utan konstgddsel och bekampningsmedel.? Deras verksamhet kan ses
som en foregangare till dagens ekologiska odling. Gate hade ett betydligt storre
praktiskt intresse for odling an Wagner, som dock var mycket intresserad av det som
skedde och diskuterade fragor om humusens betydelse och vikten av kompostering.?”

De bada kvinnorna skrev aldrig nagon gemensam text om detta &mne men
dadremot forfattade Wagner boken Fred med jorden, tillsammans med en annan van,
godsagaren och politikern Elisabeth Tamm (1880-1958). Boken ifragasatte

samhallsutvecklingen och det sitt varpa manniskan behandlade skogen, djuren, jorden

22 Nausner 2024.

211 2023.

2¢ Hackman 2005, s. 12ff; Isaksson & Linder 1980, s. 181f.

% Jsaksson & Linder 1980; Enge Swartz 2020; Bomler Martoglio 2019.
26 Peterson & Merchant 1986, s. 466.

27 Forsas-Scott 1998.



och vattnet. Forfattarna resonerar kring manniskans relation till jorden dels utifran ett
agandeperspektiv, dels utifran ett brukarperspektiv. Tamms bidrag i boken handlade
framst om dgandefragor och diskuteras inte i foreliggande artikel som istéllet fokuserar
pa Wagners tankar som handlar om miljoproblemen och darmed om de mer
ontologiska och existentiella aspekterna av relationen mellan manniskan och naturen. I
dessa avsnitt fick Wagner ocksa bistand fran Gate som kommenterade manuset. Gate
skrev dven ett forord till en senare utgava av Fred med jorden dar hon ger ytterligare
information om de tankar och sammanhang som Wagner inspirerades av i arbetet med
Fred med jorden.”

Fred med jorden skrevs séledes under andra varldskriget men bokens forhistoria
inleddes langt tidigare. Wagner och Gate hade bland annat deltagit i ett par
internationella kvinnokongresser arrangerade av Women'’s Organisation for World Order
(WOWO) under 1930-talets andra halft och i detta sammanhang diskuterat
manniskornas relation till jorden. Organisationen grundades 1935 i Genéve av den
Osterrikiska feministen Anna Helene Askanasy.?

I det forslag till varldsordning som WOWO formulerade 1937, och som Wagner
darmed bidrog till att utforma, fanns radikala forslag for en rad olika
samhallsverksamheter, ddribland jordbruk och skogsbruk.® Ett grundlaggande
stallningstagande var att all jord och mark skulle d4gas gemensamt. Jord- och
tradgardsbruk maste dessutom utféras med respekt for naturens biologi. Naturens
eget kretslopp fick inte brytas. Alla ekonomiska former och bearbetningsmetoder som
ledde till rovdrift maste ersattas av sadana metoder som tog hansyn till naturen och
som byggde pa biologiska grundvalar. Man forordade vaxelodling och tackodling samt
torbjod syntetiska godselmedel. I stdllet for de syntetiska medlen betonades vikten av
att samhallet utvecklar system for val genomford kompostering.

Vidare lyftes fragan om djurhallning och man betonade att djurplégeri skulle
forbjudas och att djuren maste behandlas pa ett sunt, biologiskt och rattvist satt. Nar
det gallde skogs- och vattenfragor faststdllde organisationen att skogen, som ju var av
stor betydelse for tillgdngen pa vatten, maste underhallas och vardas som en av

“mansklighetens heligaste tillgangar”. Det innebar att kalhyggen skulle undvikas sa

28 Forsas-Scott 1998; Wagner & Tamm 2014 (1940), s. 7-13.
2 Auer 2008; Wistrand 2006, s. 194: Leppénen 2005, s. 127-139.
30 Leppénen 2005, s. 231-242.



langt det var mojligt och fick endast ske under vissa sarskilda omstandigheter. Den
aterbeskogning som darefter skedde skulle gynna en naturlig heterogenitet.>!

WOWO:s foreslagna varldsordning f6ll av olika skal i glomska nar det andra
varldskriget inleddes och organisationen uppldstes. Men Wagner aterknot till dess
innehall i sin bok Fred med jorden, och introducerade darigenom de delar av
varldsordningen som behandlade jord-, vatten, djur- och skogsfragor for en svensk
lasekrets. Men lasarnas mottagande av boken blev svalt. I en recension kallades den
lite raljerande for “kompostreligion”.>> Men det fanns ocksa positiva roster — bade
forfattaren Wilhelm Moberg och botanikern Sten Selander menade att Fred med jorden
var en stimulerande bok med ett angeldget drende, &ven om de inte kunde instimma i
allt som stod i den. Men Selander varnade samtidigt for att den var for utmanande,
eftersom de flesta ldasare som “inte tycker om att ldmna sina invanda tankemonster,
kommer att avfarda det hela som dilettantism, verklighetsfraimmande romantik och
kvinnligt kdnslotankande” .33

Men Wagner lat sig inte avskrackas utan trangde d&nnu djupare in i den samhalls-
och civilisationskritik som hon hade utvecklat och kompletterade den med ytterligare
perspektiv. Resultatet blev boken Viickarklocka (1941). Den tycks ha skrivits i fortvivlan
och ett slags raseri, men ocksa med ett starkt hopp om att en forandring trots allt var
mojlig. Hon skriver i inledningen att: “Redan ar mycket av mansklighetens dyra
arvegods krossat: det som aterstar maste bringas i sakerhet om sa ar majligt, flyttas ut
ur den racerbil som nar som helst kan ligga krossad i ett dike”.3

Den civilisation som aterigen drivit manniskan in i ett varldskrig ar enligt Wagner
pa vag att forgora sig sjdlv. En dag, nar kriget ar 6ver och allt ar slaget i spillror, ska
manniskor forsta att det ar nddvandigt att skapa ett nytt samhallssystem. Det ar for det
ogonblicket som hon forsoker formulera hur en alternativ framtid kan se ut.

Tiden &r knapp och nir som helst kan kontakten bli avbruten. Vad som skulle siagas
innan trdden klipptes av var till en borjan: Kvinnorna har hogsta anledning att ta

under omprévning huruvida inte det mesta de accepterar som sjalvfallet och bojt

sig for som oundvikligt, verkligen ocksé ér sjdlvfallet och oundvikligt. Detta

31 Leppanen 2005, s. 236.

32 [saksson & Linder 1980, s. 303.
3 Selander 1941.

3 Wagner 1941, s. 8.



betyder att granska det samhalle vi lever i och den stillning och hallning vi intar

dér.3

Waégner vill fa sina lasare att ifrdgasatta det sjdlvklara, att se annorlunda pa den
verklighet som de flesta accepterar som oundviklig. Hon vill skaka om och fa dem att
forsta hur viktigt hennes drende ar. Tyvarr tvingades hon efter bokens utgivning
konstatera att inte heller denna géng togs hennes budskap emot sa som hon hade
hoppats.

Faktum ar att det var fa som under 1940-talet formadde ta till sig hennes kritik och
klarsynthet. Det var forst vid slutet av 1960-talet som miljofradgorna hamnade i fokus
och man kan se ett mer allmént ekologiskt uppvaknande. Under 70-talet, da den forsta
biografin om Wagner publicerades® borjade méanniskor ocksa lasa Wagners bocker pa
nytt och de idéer som hon hade formulerat trettio ar tidigare diskuterades ivrigt.”
Darefter har hennes tankar om miljofragor, fred, jord och makt fortsatt att fascinera

lasare.

Manniskan - en fortryckare i en besjalad varld

I detta avsnitt beskrivs Wagners syn pa relationen mellan manniska och natur sasom
den framtrader i bockerna Fred med jorden och Viickarklocka. Pa ett par stéllen
kompletteras beskrivningen med citat fran andra texter som hon skrivit. Syftet ar att
bade samla de stillningstaganden som hon gor och visa hur de hanger ihop. De
aterfinns pa olika stéllen i bockerna men for att kunna synliggora de olika
tankegangarnas inbordes relationer kommer de nedan att sammanstallas och
tematiseras.

Wagner havdar i Fred med jorden att det moderna samhallet har skapat en
destruktiv och fortryckande relation till naturen. Naturen missbrukas genom att
manniskan tror sig dga den och hantera den som hon 6nskar. Det finns en inneboende
ordning i naturen menar Wagner, en ordning som manniskan maste forhalla sig till och
som hon inte kan 6verskrida. Wagner beskriver tillvaron som en helhet dér bade
vaxter och djur — inklusive méanniskan — ingar. I Fred med jorden anvander hon “Jordens
barn” som gemensam bendmning pa alla livsformer och hon havdar att de borde leva i

samklang. For manniskans del innebér det att forsoka forsta och respektera naturens

3 Wagner 1941, s. 6f.
36 [saksson & Linder 1977.
37 Isaksson & Linder 2003, forordet.
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granser, behov och styrande principer. Hon betonar dven att varje generation har ett
ansvar bade gentemot dem som levt tidigare och mot dem som ska komma. Detta
ansvar handlar bland annat om att forvalta tidigare insikter och att inte missbruka
jorden sa att framtida generationers livsmiljoer skadas.

Manniskan maste foljaktligen anpassa sig till naturens principer och jamvikt.
Wagner skriver att naturen har en inneboende balans som ménniskan inte far rubba —
nagot som dessvérre har skett genom de olika teknologier som hade utvecklats i
samband med industrialismen. For att undvika detta, havdar Wagner, behdver nya
metoder och tekniker forst provas mot fragan om naturen tal dem. Hon slar fast att allt
som dodar naturens egen sjdlvverksamhet maste bort, annars revolterar naturen. Mot
bakgrund av hur tillstdndet dr pa jorden kan hon ocksé konstatera att civilisationen har
overskridit sitt handlingsutrymme i relation till naturen och orsakat konsekvenser som
slar tillbaka mot manniskan sjalv.

Nagra centrala insikter som Wagner ofta aterkommer till ar foljaktligen att naturen
har behov som maste tillgodoses, granser som inte far dverskridas och en agens som
ocksa paverkar manniskan. Wagner menar att dessa insikter har funnits tidigare i
historien, bland manniskor och folkslag som levt i storre samforstand med jorden, men
att de har trangts undan i det moderna samhallet. Det moderna samhallet har
genomgatt en snabb fordndring som innebéar att ménniskor har skilts fran sin tidigare
narhet till jordbruk och djurhallning och darmed ocksa fran de tidigare kunskaperna
om det nodvandiga samforstandet. Dessa kunskaper maste “aterforvarvas” skriver
Waégner i Fred med jorden, for endast da kan manniskan samarbeta med naturen i stillet
for att “bortarbeta” den.

Wagner kritiserar ocksa de ideologier och synsatt som istéllet betonar en
mekanistisk syn pa materia och pa jorden, och darwinismens betoning pa kamp och
konkurrens. Hon hédvdar att det radande samhallssystemet styrs av logiker som
innebar att inte bara naturen utan &ven manniskorna drabbas av ett omfattande
fortryck. Urbanisering, mekanisering, alienering, konsumtionshets — hela det
kapitalistiska systemet gor samhallet fortryckande, och de aterkommande krigen blir
de yttersta bevisen for detta. Vissa aspekter av denna modernitetskritik delade Wagner
med manga andra tankare under 1900-talets inledande decennier.3® Men hennes

feministiska utgangspunkt gjorde att hon sag krigen som en logisk utveckling av ett i

38 Stolare 2003.
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grunden patriarkalt och krigiskt samhalle; fortrycket av manniskor hade darfor samma
rotter och grundorsaker som fortrycket av naturen. Hon skriver: “Att det gar att stélla
om vart samhallsmaskineri och engagera varenda kugge i krigets tjanst, beror pa att
var civilisation aven under fredliga perioder ar instélld pa att bryta upp sammanhang,
krossa motstand, omgestalta, erévra.”.*

I Fred med jorden gar Wagner igenom det pagdende jordbruket, skogsbruket och
vattenhushallningen och riktar kritik pa punkt efter punkt: hon ifragasatter
skogsskovling, konstgodsel och vaxtforadling, kritiserar utdikning av vatmarker och
uppdamning av sj0ar och dlvar samt riktar kritik mot en alltfor langt driven
mekanisering av jordbruket. Hon kritiserar aven lantbrukets djurhallning och menar
att exempelvis kor ska moétas utifran sina kroppsliga och emotionella behov. De har
ratt att behandlas som subjekt — med respekt, omtanke och vanlighet — for de vill lika
lite som méanniskan bli behandlade som maskiner.

Den industrikapitalistiska civilisationens exploatering av naturen ar, i Wagners
ogon, ett uttryck for en erovrarmentalitet. Denna hérskar- och erovrarmentalitet som
préaglar samhallssystemet riktas at olika hall. Den leder till krig, fortryck och en andlig
urholkning. Hon skriver i Viickarklocka att:

Bekdmpandet av skadedjur &r 16sen for dagen. Soldaterna besprutar de storsta
fienderna med kulor, lantmannen besprutar de minsta med sina kemiska losningar.
Béda delarna ar ett hopplost foretag. Bespruta ett fiendefolks soldater till dods och
en oumbdrlig del av den méanskliga familjen har undergatt en behandling vars
foljder ingen kan berdkna. Bespruta vinstockens parasiter och man dédar livet i
jorden under den utan vilket vinstocken inte kan leva. Det finns inga skadedjur.
Men genom jamviktsstorningarna i naturen har tillfille givits for arter som skulle
haft en gallrande uppgift att breda ut sig 6ver sin givna gréns. I den méan
manniskan stort jamvikten, upptrader hon sjélv som ett skadedjur. En felaktig

impuls vidgar ut sig i vida ringar och i stallet for att mattas av vinner den i styrka.

Enda séttet ar att overge och forkviva den skadliga impulsen.#

I citatet ovan stdller Wagner krigets och jordbrukets dodande sida vid sida och
beskriver det som uttryck for samma sjalvdestruktiva valdslogik. Manniskan har
skapat ett samhallssystem som kolliderat med det system som naturen — och

darigenom ocksa manniskan sjdlv — ingar i och genomsyras av. Det forstnamnda av

% Wagner 1941, s. 13.
40 Wagner 1941, s. 334.
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dessa bada system &dr av ondo medan det senare har en andlig dimension. Hon skriver
att:

Insikten att hédrskarstallningen méaste avlosas av tjanandets och kamratskapets

livsstil har redan vaknat. Ur sjidlva misstagen stiger pa nytt klarheten 6ver att vi ar

insatta i det stora system av dmsesidighet och beroende pa vilket hela tillvaron

vilar.4!

Vidare argumenterar Wagner for att manniskans halsa, bade fysiskt och andligt, ar
direkt beroende av jordens hélsa. Néar forbindelsen bryts, lider bada parter: manniskan
har att handskas med en “kénslig, finstamd levande enhet”. Hennes halsa ar
sammankopplad med jordens och hur d&n manniskan forsoker gora sig kvitt det
sambandet sa ar det inte mojligt.+

Wagners samhallsanalys i Viickarklocka genomsyras dven av en systematisk kritik
av den konsbaserade maktordning som hade préaglat samhallet under lang tid och som
inneburit att kvinnor utsatts for ett fortryck. Denna kritik 4r sammankopplad med
Waégners gudsbild och natursyn. Hon beskriver den kristna patriarkala guden som en
konstruktion och ett uttryck for en manlig 6verordning. Man utsattes ocksa for fortryck
enligt Wagner, men det var den strukturella och omfattande underordningen baserad
pa kon som hon sarskilt fokuserar pa. Hon ser specifika paralleller mellan den
kvinnliga underordningen och missbruket av naturen och pekar pa samhallets
religidsa ordning som en bidragande orsak. Tidigare hade andra gudsbilder existerat,
matriarkala sddana, som bejakade kvinnors roller och status. Dessa har kyrkan bidragit
till att tranga undan och pa sa satt ocksa paverkat synen pa naturen.

Wagner ar samtidigt djupt besviken over att det demokratiska genombrott som
kvinnlig rostrdtt innebar inte avsatte nagra djupare spar i samhallsutvecklingen. Hon
ar aven besviken pa kvinnorna som inte agerar pa det satt som Wagner hoppats att de
ska gora. Denna kansla vaxte och hon satter ord pa den ett par ar senare, i ett brev till
vannen Emilia Fogelklou 1944:

En gang trodde jag att det var kvinnorna som skulle sédga ifrén att sa har gar det
inte langre. Nu tror jag att det blir moder natur genom sina barn djuren och
vaxterna som kommer att tala om det. Och nér vi upptacker att det som var

barmhartige far har gett oss att leva pa, namligen myllan (denna vérld av levande,
samarbetande vésen), den haller vi pa att ta d6d pa, d& kommer alla andra problem

41 Wagner 1941, s. 335.
42 Wagner 1941, s. 337.
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att bli forsvinnande fa. Det gar en kedja fran den levande Guden till de levande

svamparna som overfor naringen frdn humus till vaxternas rotter och det dr sa stort

och hogtidligt att tanka pa det, men det ar forfarligt ocksa att lanken méanniska i

denna kedja emanciperar sig at bdda hallen och tror att den ar allsmaktig.+
Citatet synliggor Wagners uppgivenhet, men ocksa ett ovantat hopp. Det tydliggor
samtidigt den relationella ontologi som blivit allt tydligare i analysen, genom att hon
menar att allt liv hdanger ihop. I brevet till Fogelklou satter Wagner sitt hopp till jorden,
myllan, den levande organiska och samtidigt heliga materia som ocksa ar barare av
livets princip. Detta synsatt kan beskrivas som ett ekoteologiskt jordevangelium.
Trosten och hoppet finns helt enkelt i jorden. Den ar manniskans yttersta livboj menar
Waégner, den kommer att bidra till den forandring som kravs. Men det ar en process

som kommer att bli bade smartsam och svar.

Rotsystemet: teman, infloden och rottradar

Som framgatt ovan presenterar Wagner i Fred med jorden och Viickarklocka sin syn pa
relationen mellan manniskan och den dvriga naturen. I de foljande avsnitten visar jag,
genom hanvisningar till biografiska fakta, tidigare forskning om Wagner samt mina
egna textanalyser, hur hon i detta arbete hamtar inspiration fran olika hall och skapar
en egen syntes. Dessa infloden kontextualiseras nedan och beskrivningen synliggor
hur Wagner kombinerar influenser fran kristen teologi och mystik, med teorier fran
den framvaxande markbiologin och fran den biologiskt inriktade odlingsrorelsen.
Vidare framgar hur hennes andliga syn pa naturen fargas av insikter hamtade fran
jainism och hinduism, férmedlade av Mahatma Gandhi, och av lasefrukter fran

europeisk religions-, kultur- och kvinnohistorisk forskning.

Kristen teologi, mystik och praktik

Waégners andliga ekologi i Fred med jorden och Viickarklocka tycks ha sin priméra
utgangspunkt i Wagners djupa och livsldnga relation till kristen tro, kyrkohistoria och
teologi. Det var en relation som utsattes for harda provningar genom tvivel,
ifrdgasattande och revolter fran Wagners sida. Men trots allt beskriver hon en gudstro

som sjdlva fundamentet for hennes sétt att uppfatta tillvaron och darmed ocksa for

4 Fogelklou & Wagner 1988,s. 141.
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tolkningen av relationen mellan ménniskan och den 6vriga naturen. Denna gudstro
definierar hon sjalv som kristen.*

Bade Wagners morfar och morbror var praster men for hennes egen del blev den
lutherska religiositeten svar att acceptera. Hennes arbete for kvinnlig rostratt och
demokrati bottnade i starka antipatriarkala stallningstaganden som drev henne bort
fran statskyrkan vars patriarkala drag var otvetydiga. Vidare kunde Wagner inte
acceptera kyrkans ovillighet att vagra att bista staten i krig.*

Under 1920-talet motte Wagner istéllet en form av jamlik andlig gemenskap dar
hon kunde kédnna sig hemma.* Det var under sina resor i Tyskland, England och
Frankrike efter forsta varldskrigets slut som hon traffade engelska kvikare som gjorde
stort intryck pa henne. Deras sociala arbete, radikala pacifism och egalitdra
andaktspraktiker hade hon inte métt tidigare. Hon skriver att det inom kvakarrorelsen
finns en narhet mellan tro och handling som hon saknat i andra sammanhang och att
den ar fri frdn dogmatik, trosbekannelser och lydnadskrav.*”

Kvéakarnas samfund hette Society of Friends och var under 1920-talet en
internationellt spridd rorelse. Den tog avstand fran trosbekannelser, sakrament,
prasterskap och olika former av ceremonier for att istdllet bejaka en mer avskalad och
jamlik samvaro, dar enkelhet, tystnad, bon, mystika erfarenheter och upplevelser av
inre andlig ledning uppvarderades. Karnan i deras tro dr idén om att alla manniskor
har ett “inre ljus” i form av en personlig forbindelse med Gud och malet ar att leva sa
att detta ljus manifesteras. Det leder enligt kvdkarna till handlingar dar arbete f6r
social rattvisa, utbildning och fred ar centrala inslag. Tron utévas genom handlingar
som baseras pa ickevald, karlek, jamlikhet och rattvisa.*

Wagner var inte ensam om att kdnna tillhorighet i motet med kviakarnas satt att
utdva sin tro. Flera andra inflytelserika kvinnor, exempelvis Elsa Cedergren, Jeanna
Oterdahl, Emilia Fogelklou och Greta Stendahl tog starka intryck av den

internationella kvakarrorelsen under 1920- och 1930-talet och forsdkte etablera

44 Wagner 1936.

45 Wistrand 2006.

4 Wagner 1923; Wistrand 2006, s. 143-146.

4 Wagner 1923; Wagner 1936; Wistrand 2006, s.143-146.
4 Angell & Dandelion 2018.
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liknande praktiker i Sverige.* 1935 bildades ett svenskt kvakarsamfund och aret darpa
blev Wagner medlem.>
I boken Viickarklocka kritiserar Wagner Svenska kyrkan, som enligt henne har
forlorat kontakten med den levande andliga verkligheten. Boken rymmer en
djupgédende kritik av kyrkans dogmer och syn pa relationen mellan manniskan och den
ovriga naturen. Den patriarkala gud som hon identifierar i delar av Gamla
testamentets skapelseberattelser, i den hierarkiska positioneringen av konen och deras
respektive relation till skapelsen, finner hon ocksa i den kristna kyrkans tillampningar
av den patriarkala logiken. Denna logik ar enligt henne en snedvridning av en
ursprungligare, och mera sann, gudsbild som rymmer en annan syn pa kvinnan och pa
naturen.’!
Wagner identifierar en successiv 6vergang till en alltmer patriarkal gudsbild som

en viktig historisk forutsattning for att herravaldestanken skall kunna forverkligas i
praktiken. Hon konstaterar i Fred med jorden att ménniskans herravilde 6ver naturen ar
sa etablerat att dess gudomliga legitimitet inte langre behovs och beskriver det
forodande resultatet pa foljande satt:

Maénniskorna har tillerként sig sjdlva oinskrankt dganderétt 6ver allt det som med

de kosmiska krafternas hjalp lever, véaxer och ror sig pé jordens yta. Likasa over de

vilande krafter som gommer sig i hennes innandomen, de mé vara vatten eller

stenkol, olja eller mineraler. Det ar foljdriktigt att jorden nu utplundras och

sonderslites under deras strider om dem. I allt hastigare takt har naturen drivits

tillbaka, hennes fria verksamhet inskrankts. Hennes arbete i manniskans tjanst
standigt Okats.5?

For Wagner innebar detta att manniskan inte bara 6verskridit sina granser utan hon
har ocksa glomt Gud. I Viickarklocka framtrader Wagners egen gudsbild som livgivare,
skapare och uppratthéllare av kosmos. Gud &r inte ndgon distanserad andlig kraft utan
manifesteras som en helig narvaro och som livets innersta princip. Denna gud ar bade
fader och moder. Wagner ger foljaktligen uttryck for en stor tankefrihet i relation till
kristna texter, dogmer, prasterskap och maktansprak. I enlighet med kvakarnas
Overtygelse om att sanningen inte finns fastnaglad i enskilda texter utan moter

manniskor i deras liv och i deras inre, far dessa erfarenheter en stor auktoritet — de

4 Hollsing 2009, s. 35-37.

50 Hollsing 2009, s. 42, 52.

51 Wagner, 1941, s. 81.

52 Wagner & Tamm 2014 (1940), s. 20.
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fungerar som andliga korrektiv och végledare. Vidare menar kvidkarna som hon méter
att sanningen inte dr nadgot som den kristna laran har monopol pa utan den finns
tillganglig for alla.

Wagner berattar om sin instédllning till kristendomen i en artikel i tidningen Idun
1936. Hon beskriver sina tvivel och sitt sokande efter en tro som hon kan leva och
slutligen om sin vdg in i kvdakarnas samfund. Dar karaktariserar Wagner kvakarnas tro
pa foljande satt:

Som konsekvens av denna tro pa ménniskans enhet i Gud och p& Guds immanens
ha kvikarna skapat ett helt socialt och politiskt system. Intet folk, ingen ras, intet
kon och ingen klass hade rétt att behdrska och fortrycka den andra. I de mindre

som de storre avgorandena méste man ga den aventyrliga vigen att ha fortroende

till ménniskorna. Ingen annan metod an karlekens kan fora till malet.>

Detta synsatt utvidgar Wagner i Fred med jorden och Viickarklocka genom att ocksa
infoga naturen. Den blir dessutom den aspekt som ligger till grund for de dvriga.
Mainniskan har darfor inte heller ratt att fortrycka eller missbruka jorden. Karlekens lag
inkluderar alla varelser — alla jordens barn.

Wagners gudstro tycks bli starkare ju mer hon rensar bort av den historiska
kyrkliga och samhalleliga barlast som enligt henne tynger kristendomen. Den gudsbild
som utvecklas i hennes texter ar en gud som bade dr immanent och transcendent. Guds
helighet genomsyrar varlden och kommer manniskan till motes bade i hennes inre och
i det omgivande materiella livet. Nar Wagner forsoker ssmmanfatta denna gudstro i
Viickarklocka gor hon det bland annat genom tva centrala citat. Det ena citatet
diskuteras har eftersom det har en explicit koppling till kristen teologi och mystik. Det
andra citatet 4r hamtat ur en skrift av Mahatma Gandhi och presenteras i det f6ljande
avsnittet. Dessa bada citat bor ses som sammanfldtade delar av hennes gudstro och
ontologi. Det explicit kristna citatet finns i bokens avslutande kapitel. Dar star foljande:

Den stora fragan dr, siger en modern mystiker, inte langre: “Vad ér till min sjals
bésta, inte ens vad ér till mansklighetens basta, utan bortom och 6ver denna
begransade stravan: Vilken uppgift maste detta mitt liv utfora i Guds stora och

hemliga hushéllning.” De som fragar sa nir de bakar eller bryter brodet, nér de

myllar froet eller bargar skorden, i ensamhet eller gemenskap, vid dagens borjan

53 Wagner 1936, s. 23.
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eller dagens slut, de har oerhérda krafter pa sin sida. Till synes kan de ha allt emot

sig och dndé bars de av tidens egen djupa oemotstandliga rorelseriktning.>*

Waégner anger inte vem som skrivit citatet utan kallar forfattaren “en modern
mystiker”. I sjdlva verket dr det hamtat ur ett tal av den engelska mystikern och
forfattaren Evelyn Underhill (1875-1941). Hon var anglikansk teolog och foresprakade
en sakramental eller inkarnatorisk mystik. Det innebér att det andliga blev verkligt och
verksamt genom det materiella. Hela tillvaron blev en plats for Guds narvaro. Hon
foresprakade dven en praktisk forstaelse av mystik som innebar att sddana upplevelser
var tillgangliga for alla och kunde ske i vardagliga situationer.®® Hennes syn pa mystik
paminde darmed om kvékarnas synsatt.

Underhill holl ett antal radioforedrag 1936 som senare trycktes.>® Det &r i ett av
dessa foredrag som hon séger:

The first question here, then, is not “What is best for my soul?’ nor is it even “What

is most useful to humanity?’ But transcending both these limited aims — what

function must this life fulfil in the great and secret economy of God?.5”
Hon havdar foljaktligen att den fraga manniskan bor stélla sig ar vilken roll och
funktion hennes andliga liv spelar i relation till Guds kosmiska plan — en dimension
som omfattar allt liv, och déar varje enskilt liv dr en del av ett storre skeende. Nar
Underhill talar om “the great and secret economy of God” menar hon att méanniskans
andliga liv inte kan forstas enbart i relation till den enskilda individen eller
manskligheten, utan maste ses i ljuset av detta storre mysterium, dar Gud sjalv verkar i
och genom allt.

Wagner citerar Underhill for att sedan utveckla sin tolkning i en tillampning av
hennes ord. I och med detta férandrar hon ocksa deras innehall. Underhills
formulering ar kosmisk och abstrakt. Wagner for ner sin tolkning till vardagens
handlingar och férbinder mystikens gudsmote med jordbruket, hushallsarbetet och
livets rytm. Att ploja, sd, skorda och baka brod blir deltagande i Guds hushdllning. Det
kan beskrivas som en tolkning som konkretiserar Underhills kosmiska tanke och

omvandlar den till ekospiritualitet.

5 Wagner, 1941, s. 338.
55 Underhill 1915.

5 Underhill 1937.

57 Underhill 1937, s. 34f.
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Sammanfattningsvis kan sagas att den gudstro som uttrycks i Wagners Fred med
jorden och Viickarklocka bottnar i en djupgaende kritik av den kristna kyrkans
antropocentriska syn pa manniskans plats pa jorden. Den kan karaktériseras som en
form av kritisk ekofeministisk teologi och spiritualitet dar manniskans djupa relation
till, och beroende av, den besjdlade naturen ar i fokus. Denna syn pa naturen som
besjdlad ar samtidigt ocksa en viktig aspekt av den panenteism som Michael Nausner

har identifierat i Wagners texter.5®

Mahatma Gandhis tankevdrld — ickevald och livets helighet

Nar Wagner presenterar utgangspunkterna for hennes argumentation Viickarklocka i
bokens inledning sammanfattar hon dven de andliga grundantaganden som boken
vilar pa. Hon presenterar da foljande citat som ett uttryck for hennes egen ontologiska
grundantaganden:

Jag kdnner dunkelt att medan allt omkring mig evigt forvandlas och alltid dor,

finnes bakom allt detta en oforanderlig levande makt som sammanhaller allt,

skapar, upploser och ater skapar. Denna makt 4r Gud och Han allena &r, medan allt

som jag fornimmer med mina sinnen férsvinner. Ar denna makt vilvillig eller

ondskefull? Jag ser den sdsom uteslutande valvillig. Ty jag ser att mitt i doden

forbliver livet, mitt i osanningen forbliver sanningen, mitt i morkret forbliver

ljuset.>

Citatet beskriver Gud som bade transcendent och immanent. Gud &ar bade bortom allt
och samtidigt den levande makt som genomsyrar och uppratthéller allt och som verkar
i naturens kretslopp av fodelse, dod och ny-/aterskapelse. Dessa ord formulerades
ursprungligen av Mahatma Gandhi (1869-1948) och publicerades 1928 i den
engelsksprakiga tidningen Young India.®

Gandhicitatet synliggér Wagners langvariga intresse for, och bekantskap med,
Gandhis texter och andlighet. En av de saker som hon fascinerats av, anda sedan hon
recenserade den franske forfattaren och nobelpristagaren Romain Rollands biografi om
Gandhi i tidskriften Tidevarvet 1924, var Gandhis satt att standaktigt leva i enlighet
med den jainistiska tolkningen av principen ahimsa — icke-vald. Denna radikala

pacifism var en viktig inspirationskalla for Wagner.

5 Nausner 2024.
% Wagner, 1941, s. 10.
60 Gandhi 1968, s. 86f.
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Waigners intresse for Gandhis tankevarld har undersokts av litteraturvetaren
Birgitta Wistrand.®! Hon beskriver Gandhis stora inflytande pa Wagners syn pa
fredsarbete. Wistrand hdvdar att Wagner anammade stora delar av Gandhis
livsaskddning men pekar sarskilt pa hans uttolkning av ickevald®? vilket ocksa betonats
av andra forskare.®® Wistrand pekar ocksa pa att Gandhis lara inte bara inkluderade
karleken till medmanniskor utan den omfattade allt levande. Hon identifierar darmed
ytterligare inspiration fran Gandhi i “vérdnaden for det vaxande” som Wagner
formulerar i Fred med Jorden.®

Jag bygger i denna studie vidare pa Wistrands forskning genom att peka pa att det
koncept som Wagner skapar i Fred med jorden kan ses som en tillimpning av
ahimsaprincipen i relation till naturen. Rolland beskriver i sin biografi hur Gandhi
betonar att principen 6verskrider artgranserna och inkluderar alla levande varelser.
Gandhi anknyter ocksa till det kristna budet “Alska din nésta som dig sjélv” och
utvidgar detta mellanmaénskliga karleksbud genom att hdvda att varje levande varelse
ar manniskans nasta. Darigenom betonar Gandhi manniskans samhorighet med allt
levande.®

Detta synsétt gor stort intryck pa Wagner. Hon skriver redan 1924 i Tidevarvet att
Gandhi uppmanar till vordnad for allt levande inklusive det som hor till den icke-
manskliga varlden. Vidare pekar hon pa att Gandhi menar att manniskan inte ar
“harskare over skapelsen”.% Detta visar att hon omedelbart identifierar en relationell
ontologi och en kritik av den antropocentriska harskarmentaliteten hos Gandhi —
teman som hon senare utvecklar och som blir centrala for hennes argumentation i Fred
med jorden och Viickarklocka.

Gandhi hdvdade att ahimsaprincipen var en universell sanning som ocksa fanns
formulerad i andra religioner, bland annat i Jesu bergspredikan i Nya testamentet.®”
Detta synsatt omfattas &ven av Wagner, det vill sdga att sanningen inte dgs av en enda
religion eller kyrka. Wagner tycks till och med uppfatta Gandhi som en “fralsare, inte

bara for muslimer och hinduer, utan dven for det kristna Europa” enligt Wistrand.®

61 Wistrand 2006.

62 Wistrand 2006, s. 131-142.

6 Peterson 1994, s. 63f; Petersson 2022.
64 Wistrand 2006, s. 140.

65 Rolland 2004, s. 19f.

¢ Wagner 1999, s. 104.

67 Rolland 2004, s. 18.

68 Wistrand 2006, s. 141; Rolland 2004.
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Wistrand menar att Gandhi, i Wagners 6gon, framstar som “den ménniska som i sitt
liv och i sina handlingar inkarnerade hur Kristus skulle agera pé jorden”.% Det finns
darmed ingen motsédgelse for Wagner i att lata Gandhis ord bilda utgangspunkt for
hennes egen trosforklaring. Han var ju trots allt den som “utan att vara kristen larde
Indiens millioner att fatta Kristusgestalten”.”” Med detta menar Wagner att dven
Kristusgestaltens sanningsinnehall dr universellt och kan anammas och forstas som en
djup sanning av trosutdvare inom andra religioner dn kristendomen.

Det finns fler paralleller mellan Gandhis tankande och Wagners civilisationskritik.
Liksom Wagner ar Gandhi kritisk till ohammad industrialisering och urbanisering
samt till en civilisation som bygger pa materialism och exploatering av naturen.”!
Overutnyttjiande och exploatering av naturen betraktas av dem bada som
valdshandlingar.

Nar Wagner formulerar sina tankar i Fred med jorden later hon foljaktligen
argumenten vila pa den stabilaste grund hon kan finna — en teori om ménniskans
beroende av den omgivande naturen tillsammans med ickevaldsprincipen som en
grundldggande lag dar samhorighet och samverkan ar barande principer. Istallet for
att kalla detta forhallningssatt for “ickevald” benamner hon det for fred — vilket det ju

ocksa i praktiken handlar om.

Markbiologisk forskning och alternativa odlingspraktiker

I avsnittet ovan stalls Wagners tankevarld jamsides med Gandhis och denna jamforelse
uppvisar en stor grad av samstimmighet. Samtidigt blir det tydligt att Wagner gor sin
egen tolkning utifrdn de specifika fragor som driver hennes skrivande framat. Hennes
texter rymmer dessutom influenser och infléden fran flera andra hall. Ett sadant
aterkommande inslag i Wagners texter ar anvandningen av biologiska argument i talet
om manniskans samhorighet med den omgivande naturen. Hon ger stort utrymme at
resonemang och begrepp som hamtats fran den framvéaxande odlingsrorelsen och fran
den markbiologiska forskningen. Det innebar samtidigt att den ontologi som hon
bygger grundldggs med hjilp av argument hamtade fran vetenskapliga texter. Hon

visar ett sarskilt stort intresse for sdidan markbiologisk forskning som vaxer fram under

0 Wistrand 2006, s. 142.
70 Wagner 1927.
71 Koshoo & Moolakkattu 2009; Tiwari 2019; Rolland 2004, s. 23f.
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1900-talets forsta decennier och som betonar jorden som en levande kraft.”? Detta
avspeglas i hennes texter genom ett intresse for naturens jamvikt och dess mangfald,
rytm och mikrofauna. Hon fascineras av daggmaskar och humus, liksom av den
senaste forskningen om tradens sitt att kommunicera och samarbeta med varandra via
sina rotsystem. Sddan forskning visar, menar Wagner, att den natursyn som betonar
kamp och konkurrens som framsta princip for allt liv har grundligt fel. Det handlar i
stdllet om samarbete och omsorg.”

Samtidigt &r Wagner medveten om att delar av den jordbrukslitteratur som hon
laser aven anvands i konstruktionen av den nazistiska ideologin i Tyskland. Men detta
stoppar henne inte fran att anvanda den:

Den tyska litteratur jag laser bestar huvudsakligen av jordbrukslara. Risken att pa
grund av inflytande déarifran bli etiketterad som nazist kdanner jag. Men inte far man
fasta s& mycken vikt vid tillfalligheter, att man ryggar tillbaka for urgamla
sammanhang endast darfor att Blut und Boden annekterats som slagord av en
politisk riktning. Darbakom ligger i alla fall viktiga undersokningar och viktiga

resultat som framtvingats av nddvandigheten i ett land ddar man fatt svida for

foljderna av jordbrukets overrationalisering.”

Wagner distanserar sig ovan fran den nazistiska ideologin samtidigt som hon
forbehaller sig ratten att tala om relationen mellan manniskan och jorden utifran ett
existentiellt perspektiv. Den tyska litteraturen rymde viktig kunskap eftersom den
visade hur jordbrukets mekanisering och rationalisering kunde forstora markens
bordighet. Wagner vill inkludera dessa insikter i sin egen forstdelse av manniskans
beroende av jorden/myllan utan att bli sammankopplad med deras ideologiska barlast.
Ett exempel pa forskning som Wagner aterkommer till vid flera tillfallen ar de
vaxttysiologiska studier som genomfdrdes av den indiske professorn Jagadis Chunder
Bose (1858-1937). Med hjalp av avancerade matinstrument forsokte han pavisa
vaxternas dolda liv, deras puls, reaktionsférmaga, minne och nervsystem.” For
Waégner representerar Boses upptackter ett empiriskt bevis for den andliga livskraft
som genomsyrar jorden. Jorden bestar inte av dod materia utan ar fylld av liv. Wagner
ifrdgasatter i Viickarklocka den ofta aterkommande atskillnaden mellan déda och

levande ting i naturen och beskriver den som en artificiell “skara genom kosmos”, och

72 Patzel et al. 2023, s. 95-107; Marald 2000, s. 237f.
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menar att manniskan i stdllet har “att handskas med en kéanslig, finstdmd, levande
enhet”. Denna enhet dr samtidigt grunden f6r manniskans egen halsa och sambandet
ar omojligt att rucka pa, hur hon an bar sig at.”

Boses forskning synliggjorde en varld som &r levande, kdnnande och
kommunikativ, vilket 6verensstimde med den relationella ontologi som Wagner sjalv
var pa vag att utveckla. Hans forskning erbjod, enligt henne, en radikal motberattelse i
relation till tidigare vetenskapliga synsatt:

...vetenskapen vande med latsat bibehéllen kontenans tillbaka efter en lang utflykt
ut i det sjdllosa och mekanistiska och borjade gora instrument for att med egen
metodik konstatera, vad olarda manniskor vetat tusen ar eller tiotusen ar forut: att
naturen lever, lider, andas, sover, vaknar, ater, dricker, genomlider feber,

dodsangest, hjartslag, dod. Jag hoppas att den ocksa kan himnas pé sina valdtagare
och skéandare.””

Citatet ovan ar hamtat ur en artikel av Wagner i tidskriften Tidevarvet. Den handlar om
hur vild natur skévlas — den ar “fladd, hackad, huggen, stympad nerskrapad av
papper”.78 Darefter 6vergar Wagner till att beskriva sddant hon last i “indianb&cker”
under sin barndom om hur de vordar naturen och drar sig for att skada den i onddan.
Hon menar att det dr en “utsokt form av civilisation” till skillnad fran det som hon ser i
sin egen omgivning. Det dr i detta sammanhang som hon argumenterar for att Boses
forskning ar ett steg mot en ny forstaelse av naturens betydelse. Denna forstaelse ar
enligt Wagner samtidigt bade ny och uréldrig eftersom det handlar om insikter som
funnits i olika samhallen tidigare i historien, 4ven i Sverige, men sedan fortrangts. I
citatet skdrper hon dven talet om manniskans vald mot naturen genom att beskriva det
som en valdtakt. Detta sprakbruk knyter an till Wagners beskrivning av naturen da
den beskrivs som en levande kropp med kanslor som lidande och dédsangest. Har
tycks Wagner direkt knyta an Boses forskning eftersom han hade bevisat att vaxter
visade langt fler och starkare reaktioner dn vad man kunnat tro, bland annat i samband
med deras dod.”

I forordet till den utgava av Fred med jorden som gavs ut 1985 beskriver Flory Gate

nagra av Wagners inspirationskallor i fraga om jordbruk och odling.’° Hon namner tre
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80 Gate 2014.
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namn: den engelske botanikern Albert Howard (1873-1947), den Osterrikiske
biokemisten och antroposofen Ehrenfried Pfeiffer (1899-1961) samt den schweiziska
jordbrukaren Mina Hofstetter (1876-1967). Gemensamt for dessa personer ar att de ser
jorden som en levande organism. Humus och jordens mikroliv, daggmaskarnas och
svamparnas betydelse, dr dterkommande inslag i den kunskap som de férmedlar.®!
Vidare finns hos dem alla nagon form av ekologiskt forankrad andlighet, men den
formuleras pa olika sitt. De ar ocksa viktiga inspiratorer inom de alternativa
odlingsrorelserna under 1900-talets forsta decennier.?

De alternativa odlingsrorelserna var ett uttryck for ett vaxande motstand mot det
framvaxande kemikalieintensiva jordbruk som utvecklades under mellankrigstiden
samtidigt som allt fler tecken visade att det inte var hallbart. Kemiindustrin som hade
utvecklats under forsta varldskriget anpassades under efterkrigstiden for att producera
produkter for jordbruket. Processer som hade mdjliggjort massproduktion av
sprangamnen genererade darfor under fredstid stora méangder billiga syntetiska
kvavegodselmedel samtidigt som kemiska stridsmedel transformerades till
bekampningsmedel. Denna kemikalisering av jordbruket, och darmed ocksa av
livsmedelproduktionen, ledde till protester fran bade forskare, odlare och
konsumenter. Har ar Howard, Pfeiffer och Hofstetter exempel pa roster som
formulerade ett annat satt att betrakta manniskans relation till jorden. De diskuteras
nedan i den ordning som Wagner bekantade sig med deras tankar.

Wagner och Hofstetter traffades 1937 i samband med den kongress som WOWO
arrangerade i Bratislava. Hofstetter bidrog da pa ett kraftfullt satt till diskussionerna
om manniskans relation till jorden vilket gjorde stort intryck pa Wagner. Hofstetter
drev ett jordbruk i byn Ebmatingen, ndra Ziirich i Schweiz. Dar genomforde hon
praktiska experiment inom biologiskt jordbruk och erbjod dven kurser i detta amne.
Hon avstod helt fran djurhallning och levde pa vad vi idag skulle kalla for vegansk
kost.®3 Hennes verksamhet kan ses som en del av den schweiziska lebensreform —
livsreformrorelsen — som inneholl en lang rad verksamheter, dédribland biologisk

odling, vegetarianism samt sol- och luftbad.
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1938 besokte Wagner och Gate Hofstetters gard i Ebmatingen. De fick da se hur
hennes jordbruk fungerade och tog del av méanga insikter och odlingsrad. Hon
anvande enbart naturligt godsel, odlade i vaxelbruk, tickodlade, komposterade och
sag det levande 6versta jordlagret — humus — som den viktigaste tillgadngen i arbetet
med jorden.® Darefter holl Wagner och Hofstetter kontakt via brevvaxling, och
Hofstetter gav tillsammans med tre andra forfattare ut en skrift 1941 som, likt Wagners
Viickarklocka, uppmanade ldsarna att “vakna upp”.8

Waigner beréttar om sina intryck av motet med Hofstetter i en artikel i Idun 1941
och det framgar av hennes skildring att motet varit omskakande.’” Wagner beskriver
hur flera centrala saker sammanstralar i Hofstetters odlings- och
utbildningsverksamhet: kvinnors urgamla kunskaper om jord och odling tycks
ateruppsta samtidigt som Hofstetters feministiskt orienterade samhallskritik
Overensstammer med Wagners egna tankar. Detta mote ledde, skriver Wagner i sin
artikel, till ett omfattande sokande efter ny kunskap och slutligen till skrivandet av
egna texter.

Senare under 1940-talet presenterade ocksa Hofstetter sin odlingsideologi och -
praktik for svenska ldsare genom att hennes bok Praktisk biologisk odling gavs ut av
Svenska Vegetariska Foreningens forlag 1948. I denna bok beskriver Hofstetter sitt
jordbruk som en form av naturenligt odlande genom att det aterknét till naturens egna
principer. Hennes odlingspraktik sdgs genomsyras av en andlig dimension. Naturen
beskrivs som helig och Hofstetter lyfter fram odlandet som en form av andlig eller
ekospirituell praktik. Hon anvander ett explicit kristet bildsprak, citerar Bibeln och
tycks pa sa satt utveckla sin ekospiritualitet med en kristen utgangspunkt. Hon
beskriver jorden/myllan som levande och kallar den Moder Jord. Hofstetter skriver att:
“Jag tror att manniskan, och framfor allt den sjuka ménniskan, inte alls vet, vad jorden,
den heliga moder Jord, kunde uppenbara for oss allt, om vi bara droge forsorg om den,
om vi blev nyskapare och hjalpte den store Skaparen”.88 Dessutom finns det i hennes
bok en kosmisk dimension, genom att hon betonar stjarnhimlens och

“planetkrafternas” betydelse for jordbruket.®

8 Wagner 1999, s. 217-227.

86 Zimmermann et al. 1941; Moser 2024.
87 Wagner 1999, s. 217-227.

88 Hofstetter 1948, s. 17.

89 Hofstetter 1948, s. 39ff.
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Hofstetter har i tidigare forskning beskrivits som en betydelsefull ekofeminist och
framtradande pionjar for det ekologiska jordbruket. De andliga och ekospirituella
inslagen i hennes odlingspraktik och tankande betonas ocksa.” Dock finns @nnu inte
nagon detaljerad jamforelse mellan Hofstetters ekofeministiska ansats och Elin
Waégners tankar i Viickarklocka och Fred med jorden. Att gora en sadan analys &r inte
mojligt i detta kapitel men jag kan konstatera att det finns sldende likheter mellan
deras tankande. Som jag visat ovan beskriver Wagner sjalv hur djupt Hofstetters
odlingsideologi och verksamhet paverkat henne. Ett par likheter mellan Hofstetters
och Wagners texter ar att de beskriver jorden som levande, kritiserar patriarkatets roll
och anvander begreppet moder jord som en bendmning pa jordens fruktbara och
livgivande krafter vid sidan av Skaparen/Fadern. De har bada en feministisk
utgangspunkt och betonar kvinnans roll f6r jordens 6verlevnad, de pekar ocksa pa
riskerna med den pagdende utvecklingen och ser jordens revolt emot manniskan som
en logisk slutpunkt for den civilisation som de lever i. De esoteriska inslagen i
Hofstetters tainkande, bland annat i form av en betoning av astrologiska kopplingar,
saknas dock hos Wagner.

Medan Wagner hade en personlig relation till Hofstetter tog hon del av Pfeiffers
och Howards tankar via deras tryckta skrifter. Dessa bdda méan bidrog till utvecklingen
av ekologiskt jordbruk genom att de ifrdgasatte anvandandet av syntetiska
bekampningsmedel, konstgddsel och varnade for utarmning av jorden. De spred ocksa
kunskaper om jordens sammansattning och satt att vidmakthalla jordens bordighet via
naturliga metoder som exempelvis kompostering.’!

1938, samma ar som Wagner besokte Hofstetter i Schweiz, laste hon Pfeiffers
nyutkomna bok Die Fruchtbarkeit der Erde. Detta verk gjorde stort intryck pa henne.
Pfeiffer var elev och medarbetare till den Osterrikiske filosofen Rudolf Steiner (1861-
1925), grundaren av den antroposofiska rorelsen och av biodynamiskt jordbruk.
Steiner utvecklade sina tankar om jordbruk i en kurs 1924. Han beskrev da varje
bondgérd som en sjalvforsorjande, levande organism. Vidare introducerade han sa
kallade biodynamiska preparat och en astrologiskt baserad saddkalender, dar

odlingsatgarderna skulle anpassas efter bland annat manens cykler. Mélet var att laka

9 Moser 2024; Patzel & Lindenthal 2009; Patzel 2010.
1 Vogt 2007.
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jorden, 6ka dess bordighet och producera livsmedel av hogre kvalitet genom att
aterknyta garden till dess storre, levande sammanhang.”

Medan Steiner var teoretiskt och filosofiskt orienterad, var Pfeiffer fokuserad pa
jordbruket som odlingspraktik. Han omsatte Steiners idéer till konkreta rad och blev
darigenom betydelsefull for den globala spridningen av biodynamiskt jordbruk. I den
bok som Wagner laste presenterade Pfeiffers resultaten av mer an tio ars odlingsforsok
och experiment utifran Steiners biodynamiska principer. Pfeiffers arbete var avgérande
for att overbrygga Steiners esoteriska foreldsningar till en praktisk och teoretiskt
underbyggd jordbruksmetod, vilket bidrog till att legitimera och forma den tidiga
ekologiska rorelsen. Han gav de biodynamiska teorierna en vetenskaplig grund.”

Som framgatt ovan uppvisar Hofstetters och Wagners tankegadngar manga likheter
medan kopplingarna mellan Pfeiffers tankar och Wagners texter inte ar lika
uppenbara. Hon tycks ha varit ointresserad av de esoteriska inslagen, och de
biodynamiska preparaten lockade henne inte heller. Men vid en jamf&relse mellan Fred
med jorden och Pfeiffers bok blir det tydligt att Wagner inspirerades bade av hans
grundsyn och av hans beskrivning av de rddande forhéllandena i jord- och
skogsbruket i olika delar av varlden.”

Den tredje person som namns i Fred med jorden som en viktig inspirator ar Albert
Howard. Han var en pionjar inom utvecklingen av ekologiskt jordbruk i Storbritannien
men hans inflytande var ocksa stort i resten av Europa och i USA.*® Efter att under lang
tid ha bedrivit jordbruksforskning i Indien kom han fram till att flera problem som
plagade vasterlandskt jordbruk inte existerande dar. Howard forklarade detta med att
de indiska bonderna anvande sig av systematisk kompostering och upprattholl pa sa
vis jordens bordighet. I boken An Agricultural Testament (1940) presenterar Howard sin
syn pa de problem han ser i vastvarlden och kritiserar bland annat bruket av
konstgddsel och menar att det inte kan ersatta humusens roll for jordens bordighet.
Howard havdar att ett ensidigt fokus pa kemiska tillsatser innebar att de biologiska
processernas betydelse for jordens bordighet och véaxternas halsa inte beaktas. De
biologiska processerna dr, menar Howard, avgorande for uppratthallandet av markens

bordighet och darmed ocksa f6r den méanskliga civilisationens 6verlevnad.

2 Vogt 2007, s. 19ff.
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Humusjordbruk ar enligt honom nédvandigt for att bevara jordens, och darmed ocksa
manniskans, hédlsa.”® Han menar att en frisk jord ar grunden for friska grodor, djur och
manniskor och att sjukdomar darfor ar ett tecken pa en obalanserad jord.*”

Howard utvecklade dven en teori som gick ut pa att svampars symbiotiska relation
med vaxternas rotter ar forklaringen till den livgivande humusens funktion och till
komposteringens effekter. Han hdavdade att svamptradar absorberar naringsamnen
frdn humus som sedan tranger in i vaxtrotterna, sa att vaxten kan “smalta” dem.
Svamparna fungerar som en levande bro mellan humus i marken och vaxterna.
Howard havdade darmed att mykhorrizasvampar skapar en livsviktig forbindelse
mellan jorden och viaxtrétterna och att denna forbindelse skadas vid anvandning av
konstgodsel.?

Wagner var enligt min tolkning djupt paverkad av Howards ekologiska grundsyn.
Hon laste hans centrala text An Agricultural Testament, och Oversatte den till svenska.
Denna paverkan syns inte minst i det brev till Emilia Fogelklou i mars 1944 dar hon
skriver att: “Det gar en kedja fran den levande Guden till de levande svamparna som
overfor naringen fran humus till vaxternas rotter och det ar sa stort och hogtidligt att
tanka pa det, men det ar forfarligt ocksa att lanken manniska i denna kedja
emanciperar sig at bada hallen och tror att den ar allsmaktig”.* Har tycks Wagner utga
fran den syn pa relationen mellan mark, méanniska, vaxter och djur som formuleras av
Howard, dock med ett tilldgg: kedjan har i Wagners tolkning fatt ytterligare en lank i
form av “den levande Guden”. Detta kan tolkas som ett ekoteologiskt
stallningstagande dar ekologi och teologi sammanfogas och bildar en panenteistisk
helhet.

Faktum ar att ssmmanflatningen av ekologi och andlighet dven aterfinns i
Howards egna texter. De dr genomsyrade av en djup, ndrmast andlig, vordnad for
jorden och naturens processer. Han beskriver Jorden — Mother Earth — som en
livgivande, levande och aktiv part i en sammanflatad relation praglad av beroende och
samarbete. Vidare lyfter han in tankar om livets eviga cyklicitet, praglad av tillvaxt och

nedbrytningsprocesser, med inspiration hamtad fran hinduism och buddhism.®
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Wagners ontologi bar saledes drag av Howards ekologiska grundsyn. Det handlar
framst om idén om jorden/myllan som levande, om svamparnas och humus centrala
betydelse, samt manniskans sammanflatning med resten av naturen. Men Wagners
feministiska grundsyn for henne i en annan riktning &n Howard nar det galler
civilisationskritiken. Hon ifragasatter, pa liknande satt som Howard, det kemiska
jordbruket, men i hennes fokus &r trots allt de patriarkala monster som hon menar
orsakar saval krigen mellan méanniskor som det vald som méanniskan utévar gentemot

jorden.

Myter, berdttelser och folkliga traditioner

Waégner anvander ocksa antika myter, bibliska berattelser, ordsprak, folkliga
traditioner och sagor som redskap for sin analys och argumentation i Viickarklocka. Hon
nyttjar detta material pa flera satt, bland annat som kallmaterial for att spara och
synliggora skiftet fran en moders- och kvinnoorienterad civilisation till en mer
patriarkal sddan. I detta skifte paverkas ocksa manniskans relation till naturen
eftersom harskarmentaliteten riktas mot bade kvinnor och naturen. Myterna och de
folkliga traditionerna ar det fjarde och sista inflode i Wagners tankevarld som
behandlas i denna artikel.

Langt innan ekokritik blev ett akademiskt falt anvander Wagner de antika myterna
som ekologiska berattelser och nyttjar dem for att formulera en djupgaende kritik mot
en patriarkal och naturexploaterande civilisation. Boken Viickarklocka genomsyras
darfor av tillampningar och tolkningar av grekisk och romersk mytologi. De anvands
for att bygga upp hennes centrala tes om “polviaxlingen” — 6vergangen fran ett
matriarkalt till ett patriarkalt samhallssystem. Detta skifte innebar enligt Wagner en
overgang fran en organisk, relationell och omsorgsorienterad ontologi och etik till en
individorienterad, konkurrensinriktad och patriarkal ontologi déar kvinnors varde och
kunskaper nedvarderades. Hon bygger denna historieteori pa forskning om
matriarkala kulturer och pa de erfarenheter som hon sjilv gjorde under sina resor,
bland annat till Grekland.

Ett exempel pa Wagners anvandning av myter i Viickarklocka ses nedan. Den myt
hon diskuterar handlar om vad som sker niar kung Erysichthon bestimmer sig for att
hugga ned en ek som dgs av Ceres, jordbrukets och fruktbarhetens gudinna:

I Ceres urgamla lund stod en helig ek. Konungen befallde att den skulle nedhuggas

och da tjanarna tvekade, tog han sjélv yxan och sade: om eken ocksa vore en
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gudinna, skall den falla. Tradet suckar och bloder under bilan, men Ceres sander en
oread till hungerns hemvist i det snéiga Kaukasus och ber honom ta plats i
konungens kropp. Dérefter pinas denne av en gnagande hunger, han ater och ater

tills han blir utfattig, da fortar han sina egna lemmar. Det &r just dit vi hunnit nu.1o!

Myten berattar hur kungen filler tradet och gudinnan Ceres agerar for att straffa
honom. Hon sander ett bud till Hunger, en varelse som symboliserar omattligt begar.
Hunger agerar & Ceres viagnar genom att bege sig till kung Erysichthon och fylla hans
inre med sin destruktiva kraft. Det resulterar i att han fylls av en omattlig och evig
hunger. Ju mer han ater desto starkare blir hans hunger, vilket leder till att han
successivt fortar allt i sin omgivning. Kungens omattliga begar gor att han saljer allt
han har, inklusive sin egen dotter, for att finansiera mer mat. Till slut, nar han atit allt
som han kommit 6ver och darigenom forstort allt i sin omgivning, finns bara hans egen
kropp kvar. Myten slutar foljaktligen med att kungen fortar sig sjalv — han dter sin egen
kropp, bit for bit. Nar Wagner kommit till denna punkt i beréattelsen, riktar hon sig till
lasaren och konstaterar: " Det ar just dit vi hunnit nu." Myten om Ceres och
Erysichthon blir darmed i Wagners tolkning en ekologisk allegori som visar den
patriarkala harskarmentalitetens katastrofala konsekvenser. Den visar att en
civilisation som forlorat vordnaden for jorden till slut kommer att fortara sig sjalv.
Hennes satt att anvanda myten innebér att hon identifierar dess kdrna och upphdojer
den till universell sanning.

Samtidigt som hon gor sddana ekologiska och feministiska allegoriska tolkningar
av myterna anvander hon det mytologiska materialet i Viickarklocka som historiska
vittnesbord for att argumentera fOr att patriarkatet inte ar ett naturligt eller evigt
tillstdnd, utan ett resultat av en omvalvande historisk polvaxling vars konsekvenser
hon ser 6verallt i det omgivande samhaéllets harskarmentalitet. Vidare anvander hon
den historiska teorin om polvéxlingen fran matriarkat till patriarkat for att konstruera
den relationella ontologi som genomsyrar bade Viickarklocka och Fred med jorden. Som
visats ovan innebar den att jorden dr en levande och helig entitet vars grundlaggande
princip ar samverkan och méanniskan ingar som en del i detta sammanflatade natverk.
Denna princip ar en universell sanning och olika civilisationer har enligt Wagner

hanterat det faktumet pa olika satt. Hon menar att den vasterlandska civilisationen

101 Wagner, 1941, s. 105.
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rymmer mytologiska och arkeologiska spar av en tid dd manniskor levde enligt denna
princip — den epok som Wagner kallar moderaldern.

Moderélderns héllning var enligt Wagner inte aggressiv utan byggde pa ett
partnerskap med naturens krafter. Malet var att uppehalla livet, inte att erdvra det.
Denna attityd genomsyrade de sociala normerna, vilka var baserade pa hushallning,
respekt for allt levande och en cyklisk tidsuppfattning i harmoni med naturen. Fred
sags som det naturliga tillstdndet och krig som ett brott mot livets lag. Den patriarkala
civilisation som Wéagner levde i har enligt henne ett motsatt mal — herravalde. Detta ar
den grundldggande orsaken till samhallets destruktivitet och den framsta orsaken till
att manniskan blivit en slav under sitt eget system.

Den matriarkatsteori som Wagner formulerar i Viickarklocka ar inte hennes egen
produkt. Hon var bade inspirerad av rattshistorikern Johann Jakob Bachofen (1815-
1887) och av andra forfattare som i hans efterfoljd diskuterat forekomsten av
forhistoriska samhallsformer som varit matriarkala. Bachofen sag den matriarkala
samhallsformen som ett tidigare evolutionart stadium medan patriarkatet var ett hogre
utvecklingssteg. Han urskilde harmed tva poler och sag en historisk kamp mellan dem.
Bachofens matriarkatsteori blev utsatt for mycket kritik och vederlades redan vid 1900-
talets borjan. Denna kritik ar Wagner medveten om och hon anvander Bachofens
tankar pa ett sdtt som han sjdlv inte avsag. Istdllet for att se fadersvaldet som ett
positivt steg i en historisk utveckling menar hon att historien tog ett steg bakat — den
polviaxling som hon identifierar var f6ljaktligen en férandring i en negativ riktning.
Men hon havdar samtidigt att ett sddant vaxlingsmoment var en standigt narvarande
historisk méjlighet och darmed finns det ett hopp for att civilisationen ater skulle
kunna praglas av de principer som hon kopplar till den relationella ontologin och den
kvinnliga principen.

Teorin om relationen mellan patriarkatet och moderdldern tycks fungera som en
tankemassig byggnadsstallning for Wagner. Den bidrar med en metaberattelse i
byggandet av en ontologi som kan fungera som ett alternativ till det som hon ser i det
omgivande samhallet. Teorin ger en historisk forklaring och identifierar ett
samhalleligt mal att kdmpa for. Men Wagners relationella ontologi ar inte avhangig
matriarkatsteorins sanningshalt.

Wagners sétt att tolka och anvanda myten om Ceres och Erysichthon ovan
illustrerar de antika myternas framtradande roll i hennes narrativ. De utgor sa att saga

sjdlva bevismaterialet och den narrativa motorn i hennes teori om polvaxlingen fran ett
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matriarkat till ett patriarkat. Myter forekommer darfor betydligt oftare an
berdttelsematerial fran Bibeln, som anvands mer sporadiskt och framst som
illustrationer av det rddande patriarkala system hon kritiserar.

For Wagner blir kvinnornas historia ett “skiffer vars nyckel ligger i en forgangen
varld” .12 Hon anvander myterna for att rekonstruera denna kvinnohistoria och
betraktar den som spar av vaxlingen mellan den moderliga och den patriarkala
ordningen. Myterna blir darmed for Wagner ett slags empiriskt material. Hon tolkar
dem for att finna bevis for en forlorad matriarkal kultur och for att forstd den process
som ledde till dess fall. Nar Wagner vander sig till Bibeln sker det for att visa hur det
segrande patriarkatet kodifierade sin makt och sin kvinnosyn i heliga texter. Detta
framgar exempelvis av hennes beskrivning av skapelseberattelsen och syndafallet. Hon
beskriver i Viickarklocka hur kvinnor under sin uppvaxt fatt lara sig att “kvinnornas
forsta historiska insats var att ha forverkat paradiset”.1 Det ar for henne ett exempel
pa hur den patriarkala historieskrivningen lagger skulden pa kvinnan. For att kunna
forandra samhaéllet behdver ockséa den stora patriarkala berattelsen om kvinnans skuld
och synd ifragasattas och ersittas av en annan och mera sanningsenlig berattelse.

Samtidigt som Wagner anvander Ceresmyten for att illustrera polvaxlingen gor
hon ocksa nagot mer av sin tolkning. Myten blir inte bara ett empiriskt material fran en
svunnen tid, utan ocksa en universell berattelse som visar att en civilisation som
skovlar sin egen livmoder (jorden, Ceres) oundvikligen domer sig sjalv till
sjdlvforstorelse. Wagner havdar att det ar en skildring av den moderna,
industrialiserade och krigforande civilisationens tillstand — en kultur som i sin jakt pa
makt och resurser konsumerar sin egen livsgrund. Denna tolkning flyttar fokus fran
den historiska skildringen till den pagaende existentiella krisen samtidigt som hennes
framstallning extraherar symbolisk kraft fran Ceres. Genom att lyfta fram en berattelse
dar den kvinnliga och ndrande urkraften visar sig vara kapabel att utdoma ett
forgorande straff i en patriarkal varld blir myten ett verktyg for att aterge den
kvinnliga principen dess auktoritet.

Wagners strategiska anvandning av myter och bibliska berattelser ar foljaktligen
viktiga inslag i hennes argumentation. Men hon anvander ocksa sagor och folklore for

samma syfte. Hon anvander detta material for att systematiskt dekonstruera

102 Wagner 1941, s. 33.
103 Wagner 1941, s. 29.
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patriarkatets grundlaggande narrativ och samtidigt konstruera ett nytt, matriarkalt
medvetande, rotat i bAde myt och lokala svenska traditioner. En viktig del av hennes
anvandning av lokalt traditionsmaterial ar att hon identifierar en form av folklig
religiositet, en fromhet som burits av kvinnor och som fungerat som kulturella
reservoarer for den relationella ontologin. Kvinnorna i Smaland bad exempelvis, enligt
Wagner, till den stora gudsmodern Maria: “Maria, ldna mig nycklarna dina till att
Oppna mitt liv och fdda mitt barn” .1 Wéagner menar darmed att kvinnliga traditioner,
ordsprak och sagor bevarat minnen av aldre matriarkala strukturer och auktoritet men
ocksa av kvinnliga gudinnor som pa olika satt statt nara livets innersta kraft. Hon
skriver att:

Erfarenheterna maste dverforas inte bara genom att handgreppens hemligheter

lardes ut utan ocksa genom minnesinpragling. Om man tror att det endast var

minnet av jakter och strider som bevarades i saga och sdng, glommer man hur

viktigt det var att hela den kunskapsskatt som lag inom kvinnornas omrade

overfordes i traditionen genom sagor, liknelser och sanger. Inom Norden har

Finland ldngst bevarat denna tradition. Dar har sysslornas sanger, liksom sdngerna

som bevarade for eld och for vilda djur, sjungits av de gamla kvinnorna dnda in i

vara dar.105

Dessa berattelser och rester av kvinnliga erfarenheter har, menar Wagner, fungerat
bade som kraftkallor och som historiska rester genom att de bevarat minnen av adldre
samhallsformer. Sagor och beréttelser ses dairmed av Wagner som kulturella
indikatorer — de avslojar samhallsférhallanden men de kan ocksa bidra till f6randring.
Beréttelsens, men ocksa beratterskans, betydelse dr central. Detta framgar inte minst i
Waégners eget skrivande, dar den skonlitterdra berattelsen ar den kommunikationsform

som hon standigt atervander till.

Konklusioner

Denna text har behandlat Elin Wagners syn pa relationen mellan manniskan och den
ovriga naturen sa som de framtrader i hennes bocker Fred med jorden och Vickarklocka.
Syftet var att utveckla en djupare forstaelse av den natur- och odlingsideologi som

Waégner formulerar samt att tydliggora dess andliga och teologiska inslag. Dessa har

104 Wagner 1941, s. 103.
105 Wagner 1941, s. 56.
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tidigare inte belysts, varken den litteraturvetenskapliga eller den teologihistoriska
forskningen har narmare undersokt de andliga dimensionerna av Wagners natursyn.

Undersokningen har frilagt en fascinerande vav av idéer i Wagners texter. Den
visar hur hon hdmtar inspiration fran olika hall och skapar en egen syntes. Tack vare
studiens ekoteologiska och idéhistoriska perspektiv har det blivit tydligt att hennes
skrifter rymmer en ovanlig bredd. Langt innan begreppet ekoteologi etablerades
formulerar hon en systematisk kritik av den vasterlandska civilisationens och den
patriarkala kristendomens antropocentriska grundvalar, och formulerar en alternativ,
livsbejakande vision i dess stédlle. Kdrnan i Wagners tankande dr en relationell ontologi,
dar allt liv — fran Gud till de minsta mikroorganismerna i myllan — ingar i en helig,
sammanvavd och besjdlad enhet. Wagners gudsbild ar tydligt panenteistisk: Gud
genomsyrar allt skapat men ar samtidigt storre an skapelsen, en narvarande och
levande kraft som upprétthaller kosmos.

Analysen visar dven att Wagners originalitet inte ligger i en enskild idé, utan i
hennes eklektiska syntes av olika idéstromningar. Hon vaver samman fyra centrala
rottradar till en sammanhéangande varldsbild: Den forsta traden ar andligheten fran
kvakarna och mystiker som Evelyn Underhill, som betonar en personlig, icke-
dogmatisk och immanent gudsupplevelse som maste omsattas i konkret, vardaglig
handling. Den andra traden ar Mahatma Gandhis andlighet och etik. Hans
ickevaldsprincip expanderas av Wagner fran en mellanmaénsklig lag till en kosmisk
princip som omfattar allt levande — en sann “fred med jorden”. Den tredje trdden ar
sadan samtida biologisk och agronomisk forskning som gav empiriskt stod at hennes
syn pd naturen som en levande, kdnnande och samarbetande organism, i direkt
opposition till en mekanistisk varldsbild. Den fjarde traden ar de insikter som hon fick
genom sin ekofeministiska analys av antika myter, sagor, historia och traditioner. Hon
kritiserar den bild som den radande historieskrivningen gav och utvecklar en
alternativ beréttelse. Den baseras pa matriarkatsteorier som identifierar den patriarkala
“héarskarmentaliteten” som den gemensamma roten till bade kvinnofortryck och
naturexploatering.

Studien har bidragit med ny kunskap om framvéaxten av ekoteologi i Sverige.
Wagners ifragasattande av centrala kristna berattelser och hennes satt att formulera
nya alternativ baserade pa ekologiska och biologiska insikter om naturen, kan

betraktas som ett uttryck for en modernitetskritik och feministisk ekoteologi.
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Undersokningen har dessutom kastat ljus over det fredsbegrepp som Wagner
utvecklar i Fred med jorden och Viickarklocka. Det har framgatt att hennes satt att forsta
fred ar av ett nytt slag. Hon menar att fred pa jorden forutsatter fred med jorden. Detta
ar ett tidigt forsok att tala om fred genom att kombinera ekologi med ett maktkritiskt
perspektiv. For Wagner ar dessutom odling en djupt existentiell och andlig praktik. Att
anvanda jorden i samklang med dess inneboende principer ar att delta i “Guds stora
och hemliga hushallning” och ett konkret uttryck for hennes ekospiritualitet. Det
innebar att det finns en andlig dimension i hennes fredsbegrepp. Detta koncept
framstar enligt min tolkning som mycket intressant och som en lamplig utgdngspunkt
for en fordjupad studie.

Genom belysningen av sammankopplingen av andlighet och ekologi har studien
givit en fordjupad forstaelse av Wagners civilisationskritik. Hennes varning for en
civilisation som i sin omattliga hunger riskerar att fortara sig sjalv framstar idag som
en profetisk klarsyn. Att atervanda till Wagners ekospiritualitet, ekologiska vision och
fredsbegrepp ar inte bara av teologihistoriskt och idéhistoriskt intresse, utan det kan

aven erbjuda tankeverktyg for att hantera var tids ekologiska kris.

Referenser

Angell, S. W. & Dandelion, P. (red.) (2018). The Cambridge Companion to Quakerism. Cambridge,
England: Cambridge University Press.

Auer, E. (2008). Mddrar, fider och amasoner pd Elin Wigners vig mot Viickarklocka. Vaxjo: Elin
Waégner-sallskapets skriftserie nr 19.

Bock, C. (2024). “Ecospiritual Praxis: Cultivating Connection to Address the Climate Crisis”.
Religions, vol 15, nr 11, s. 1405.

Bomler, L. M. (2019). “Kvinnorna som larde oss att kompostera”. Natur & Tridgdrd, nr 3, s. 46—
55.

Cassegard, C. & Thorn, H. (2023). I apokalypsens skugga: miljororelser och industrikapitalism 1870—
2020. Goteborg: Daidalos.

Conradie, E. (2006). Christianity and ecological theology: resources for further research. Stellenbosch:
Sun Press.

Conradie, E. (2023). “Ecotheology”, Brendan N. Wolfe et al. (red.), St Andrews Encyclopaedia of
Theology. https://www.saet.ac.uk/Christianity/Ecotheology.

Enge Swartz, M. (2020). “Flory Gate. Overklassflickan som blev ekologisk bonde i Sméland”.
Enge Swartz, Marianne (red.) Jorden dr grunden: om Flory Gate. Lammhult: Elin Wagner-
séllskapets skriftserie nr 31.

35



Fogelklou, E. & Wagner, E. (1988). Kiira Ili, kiiraste Elin: Emilia Fogelklou och Elin Wigner véixlar
brev dren 1924-1949. Delsbo: Asak.

Forséas-Scott, H. (1998). “Samforstand och samarbete: Elin Wagner och Flory Gate”. Flory Gate:
1904-1998. Vaxjo: Elin Wagner-sallskapets skriftserie nr 9, s. 9-16.

Gandhi, M. (1968). The selected works of Mahatma Gandhi. Narayan S. (red.), The voice of the truth,
vol. 5. Printed & Published by: Ahmedabad: Navajivan Publishing House.

Gate, F. (2014). “Inledning”. Wagner, E. & Tamm, E., Fred med jorden. [Ny utg.] [Malmd]: Flory
Gates Stiftelser Fred med Jorden, s. 7-13.

Golley, F. (1996). A history of the ecosystem concept in ecology: more than the sum of the parts.
London: Yale University Press.

Hackman, B. (2005). Boel Hackman om Elin Wiigner. Stockholm: Bonnier.

Hagen, J. B. (1992). An entangled bank: the origins of ecosystem ecology. New Brunswick, N.J.:
Rutgers Univ. Press.

Heckman, J.R. (2005). “A history of organic farming: Transitions from Sir Albert Howard’s War
in the Soil to USDA National Organic Program”. Renewable Agriculture and Food Systems,
21(3); s. 143-150.

Hofstetter, M. (1948). Praktisk biologisk odling. Stockholm: Sv. vegetariska foren.

Hollsing, 1. (2009). Stillhet och handling: det svenska kvikarsamfundets historia. Skellefted: Artos.
Howard, A. (1940). An Agricultural Testament. London: Oxford University Press.

Isaksson, U. & Linder, E. (1977). Elin Wiigner 1882—1922: amason med tvd brdst. Stockholm:

Bonnier.
Isaksson U. & Linder, E. (1980). Elin Wiigner 1922-1949: dotter av moder Jord. Stockholm: Bonnier.
Isaksson, U. & Linder, E. (2003). Elin Wiigner: [en biografi]. Stockholm: Bonnier

Jansdotter, M. (2003). Ekofeminism i teologin: genusuppfattning, natursyn och gudsuppfattning hos
Anne Primavesi, Catherine Keller och Carol Christ. Diss., Karlstad: Univ.

Jonsson, B. (2001). I den virld vi drommer om: utopin i Elin Wiigners trettiotalsromaner. Diss. Lund:

Univ.

Koshoo, T. N. & Moolakkattu, J. S. (2009). Mahatma Gandhi and the environment: analysing
gandhian environmental thought. New Delhi: Teri Press.

Larsson Heidenblad, D. (2021). Den grona vindningen: en ny kunskapshistoria om miljéfrigornas
genombrott under efterkrigstiden. Lund: Nordic Academic Press.

Leppénen, K. (2004). “At peace with earth — connecting ecological destruction and patriarchal
civilization”. Journal of Gender Studies, vol. 13, nr. 1, s. 37-47.

Leppénen, K. (2005). Rethinking civilisation in a European feminist context: history, nature, women in
Elin Wiigner's Viickarklocka. Diss. Goteborg: Goteborgs universitet.

36



Leppénen, K. & Svensson, T. (2016). “Om naturupplevelser hos Elin Wagner och Hagar Olsson.
Lasta i eko- och vithetskritisk belysning”. Tidskrift for genusvetenskap, vol 37 nr 1: Miljo, s.
11-31.

Li, O. (2023). Gud i allt och allt i Gud: en religionsfilosofisk undersokning av panenteism. Goteborg:
Makadam forlag.

Lowe, K. M. (2016). Baptized with the soil: Christian Agrarians and the crusade for rural America.
Oxford: Oxford University Press.

Merchant, C. & Peterson, A. (1996). “Peace with earth: Women and the Swedish Environment”.
Merchant, C. (red.), Earthcare: Women and the Environment. New York: Routledge, s. 167-184.

Meurer-Bongardt, J. (2022). Den finlandssvenska modernismen — en tidig litteratur i
antropocenens tecken? Bistrom, A. & Washolm, J. (red.), Historiska och litteraturhistoriska

studier 97, Skrifter utgivna av Svenska litteratursallskapet i Finland.

Moser, P. (2024). Mina Hofstetter: Eine 6kofeministische Pionierin des biologischen Landbaus. Texte
und Korrespondenz. Miinchen: Oekom science.

Marald, E. (2000). Jordens kretslopp: lantbruket, staden och den kemiska vetenskapen 1840-1910. Diss.
Umea: Univ.
Marsell, M. (2024). Fredstematikens kritiska potential: feminism, militarism och kolonialism hos Frida

Stéenhoff, Elin Wiigner och Hagar Olsson. Diss. Huddinge: Sodertdrns hogskola.

Nausner, M. (2024). “Gud i skapelsen. (O)foranderlighet och 6msesidig delaktighet”. Axelson,
T., Essunger, M., Nausner, M. & Wigorts Yngvesson, S. (red.), Gudsbilder i forindring.
Stockholm: Verbum, s. 169-185.

Patzel, N. & Lindenthal, T. (2009). “Der Umgang mit Boden im Okologischen Landbau”. Stahr,
K. Blume, H., Felix-Henningsen, P., Frede, H. Horn, R. & Guggenberger, G. (red.),
Handbuch der Bodenkunde, 31. Weinhem: Verlag GmbH & Co. KGaA, s.1-24.

Patzel, N. (2010). “Der ‘innere Boden” Seelisch-kulturelle Orientierungen und Antriebe in der
Bodenkultur am Beispiel des biologischen Landbaus”. Der kritische Agrarbericht,Se
https://kritischer-agrarbericht.de/fileadmin/Daten-KAB/KAB-2010/Patzel. pdf

Patzel, N., Grunwald, S., Brevik, E. & Feller, C. (2023). Cultural Understanding of Soils: The
importance of cultural diversity and of the inner world, Springer Cham: Springer International

Publishing AG.

Paull, J. (2011a). “Biodynamic agriculture: the journey from Koberwitz to the world, 1924-1938".
Journal of Organic Systems, 6(1), s. 27—41.

Paull, J. (2011b). “The Betteshanger Summer School: missing link between biodynamic
agriculture and organic farming”. Journal of Organic Systems, 6(2), s. 13-26.

Peterson, A., Carolyn M. (1986). “’Peace with the Earth:" Women and the Environmental
Movement in Sweden.” Women'’s Studies International Forum 9 (5), s. 465-479.

Peterson, A. (1994). “Elin Wagner and Radical Environmentalism in Sweden: The Good
Earthworm”. Environmental History Review, 18(3), s. 59-74.

37



Petersson, M. (2022). “Elin Wagner och Mohandas K. Gandhi”. Bruhn, J., Nilsson Skave, A.,
Posti, P. K & Salomonsson, A. (red.), Litteraturen i arbete: vinskrift till Peter Forsgren. Vaxjo:
Trolltrumma, s. 33—44.Pfeiffer, E. (1940). Bio-dynamic farming and gardening: Soil fertility
renewal and preservartion, London Rudolf Steiner Publishing Co.

Pihkala, P. (2016). “Rediscovery of Early Twentieth-Century Ecotheology”. Open Theology 2016;
2, s. 268-285.

Pihkala, P. (2017). Early Ecotheology and Joseph Sittler. Wien: Lit Verlag.

Rindlisbacher, S. (2022). Lebensreform in der Schweiz (1850-1950): Vegetarisch essen, nackt baden und
im Gruenen wohnen. Peter Lang International Academic Publishers.

Rolland, Romain (2004 (1924)). Mahatma Gandhi the man who became one with the universal being.
Translation from the French by Catherine D. Groth. New Delhi: Publications Division.

Saha, M.N. (1940). “Sir Jagadis Chunder Bose, 1858-1937.” Obituary Notices of Fellows of the Royal
Society, vol. 3, nr 8.

Selander, S. (1941). “Fred med jorden”. Svenska Dagbladet, 1941-01-11.

Sheldrake, M. (2012). “Albert Howard and the mycorrhizal association”. Studies in history and
philosophy of biological and biomedical sciences. 43, s. 225-231.

Stolare, M. (2003). Kultur och natur: moderniseringskritiska rorelser i Sverige 1900-1920. Diss.
Goteborg: Univ.

Tandon, P.N. (2019). “Jagdish Chandra Bose & plant neurobiology”. Indian Journal of Medical
Research, May:149(5) s. 593-599.

Tiwari, R. (2019). “Gandhi as an Environmentalist”. Indian Journal of Medical Research, vol. 149, s.
141-143.

Underhill, E. (1915). Practical mysticism: a little book for normal people. New York: E. P. Dutton &
Company.

Underhill, E. (1937). The Spiritual life. From Broadcast Talks by Evelyn Underhill. London: Hodder
& Stoughton.

Vogt, G. (2007). “The origins of organic farming”, Lockeretz, W. (red.), Organic farming: an
international history. Wallingford: CABL.

Wistrand, B. (2006). Elin Wiigner i 1920-talet: rorelseintellektuell och internationalist. Diss. Uppsala:
Uppsala universitet.

Wagner, E. (1923). Frin Seine, Rhen och Ruhr: smd historier frin Europa. Stockholm: Bonnier.
Wigner, E. (1927). “Lagan som tandes”. Tidevarvet, nr 35, s. 1.

Wiagner, E. (1932). “Porsen blommar”. Tidevarvet, nr 21, s. 1.

Wiagner, E. (1936). “Vad har kristendomen betytt for er?” Idun, nr 45, s. 8, 22, 23.

Wiagner, E. (1941). Viickarklocka. Stockholm: Bonnier.

Wigner, E. (1999). “Bondkvinnan som fédde en ny lara”. Vad tinker du, minsklighet? Texter om
feminism, fred och miljd; i urval av Helena Forsas-Scott. Stockholm: Norstedt, s. 217-227.

38



Wagner, E. & Tamm, E. (2014). Fred med jorden, [Ny utg.]. Flory Gates Stiftelser Fred med
Jorden, [Malmg].

Zimmermann, W., Hofstetter, M. & Bertholet, E. (1941). Mutter Erde: Weckruf u. praktische
Anleitung zum biologischen Landbau. Zielbriicke-Thielle: Fankhauser.

39



